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Аннотация
Учение о творении Богом мира составляет не только начало в учении о Боге в явлении

Его тварям, но и средоточный, центральный пункт во всем христианском богословии.
Понятие о Боге, как самобытном и высочайшем Духе, образуется из знания о Нем, как
Творце мира: признавая Его как Творца мира, мы усваиваем истины о Его всеблагом и
премудром Промысле в отношении всего мира, а также совершении домостроительства
нашего спасения. Признание Высшего Разума в принятии догмата творения должным
образом поясняет проявление разума в жизни мира.

Значение догмата о Боге – Творце мира – определяется также и тем, что в нем
усматривается с очевидностью его богооткровенность.

По благословению митрополита Ташкентского и Среднеазиатского Владимира
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Составитель-редактор Н. Посадский

Творение мира
В начале было Слово, и Слово
было у Бога, и Слово было Бог.
Оно было в начале у Бога.
Все чрез Него начало быть, и без
Него ничто не начало быть, что
начало быть.

Ям. 1,1–3

 
Учение о творении Богом мира

 
Учение о творении Богом мира составляет не только начало в учении о Боге в явлении

Его тварям, но и средоточный, центральный пункт во всем христианском богословии. Поня-
тие о Боге, как самобытном и высочайшем Духе, образуется из знания о Нем, как Творце
мира: признавая Его как Творца мира, мы усваиваем истины о Его всеблагом и премудром
Промысле в отношении всего мира, а также совершении домостроительства нашего спасе-
ния. Признание Высшего Разума в принятии догмата творения должным образом поясняет
проявление разума в жизни мира.

Значение догмата о Боге – Творце мира – определяется также и тем, что в нем усмат-
ривается с очевидностью его богооткровенность.
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Учение откровения о Боге – Творце мира

 
Первым действием Божиим в отношении Его к бытию конечному было сотворение

этого бытия. По учению Церкви Бог есть «Творец небу и земли, видимым же всем и неви-
димым».

Как же учит Откровение о Причине, Виновнике мира?
Уже в первых строках Библии мы находим совершенно ясное и прямое учение об этом

предмете. «В начале, – говорится там, – сотвори Бог небо и землю… И рече Бог: да будет
свет… да будет твердь… да прорастит земля былие травное… да будут светила… да изведут
воды гады душ живых… сотворим человека… – и бысть тако.

И виде Бог вся, елика сотвори, и се добро зело» (Быт. 1, 1-31).
«В начале», то есть прежде, чем было что-либо из относящегося к миру; следовательно,

прежде, чем существовало самое вещество мира. «Сотвори Бог», то есть не сам собою про-
изошел мир, а бытие ему дал Бог. Не из готового вещества Он только образовал или устроил
его, не из Своего Собственного Существа Он произвел его, но сотворил, то есть не только по
форме, но и по всей мировой сущности произвел его единственно творческим актом Своей
деятельности или свободной воли.

Этою в самой простой форме высказанною Моисеем мыслию о Боге-Творце мира,
можно сказать, всецело проникнуто все Откровение как Ветхого, так и Нового Завета. Везде
в нем мы находим одно и то же представление о Боге как о Существе в Себе Самом вполне
совершенном, ни от кого и ни в чем не зависимом, как о полнейшем и безусловном Владыке
всего мира, в Котором все, что ни существует, безусловно от Него Одного зависит и зависит
всецело – и по сущности своей, и по образу своего существования. А такое представление
о Боге необходимо предполагает мысль о Нем как о Творце мира.

Так Иов, указывая на изменчивые мировые творения, которые всегда и неумолкаемо
свидетельствуют о своей безусловной зависимости от верховной причины, говорит между
прочим: «Кто убо не разуме о всех сих, яко рука Господня сотвори сия» (Иов. 12, 9). Словами
«рука Господня сотвори сия» ясно обозначается здесь как то, что все существующее в мире
безусловно и всецело обязано бытием Одному Господу, так и то, что такое бытие даровано
Господом тварям чрез одно творческое действие Его всемогущества.

То же самое повторяет и Псалмопевец, который неоднократно изображает премудрое
устройство мира и отсюда всегда мысленно поднимается к Самому Премудрому Создателю
и Устроителю неба и земли и всего в них находящегося.

«В началех Ты, Господи, – говорит Пророк-Псалмопевец, – землю основал еси, и дела
руку Твоею суть небеса. Та погибнут, Ты же пребываеши: и вся яко риза обетшают, и яко
одежду свиеши я, и изменятся. Ты же тойжде еси» (Пс. 101, 26–28). Прямо и ясно здесь
утверждается то, что все существующее есть дело одних рук Господа, проповедание одного
творческого всемогущества Божия. Эту же самую мысль Псалмопевец в других местах пря-
мее выражает так: «Словом Господним небеса утвердишася, и духом уст Его вся сила их
(Пс. 32, 6). Той рече, и быша; Той повеле, и создашася» (Пс. 148, 5).

В книге Притчей ясно указывается и на то, что создание мира было делом от вечности
существовавшего в Его уме плана, который выполнен был при творении мира Его Предвеч-
ного Премудростию (Притч. 8, 22–31).

А каким образом мысли Божий о мире обратились в действительный мир? На это
Екклесиаст дает такой ответ: как нельзя знать «кий путь духа, якоже кости во чреве ражда-
ющия: тако не уразумееши дел Божиих, елика сотворит всяческая (Еккл. 11, 5), яко все, еже
аще восхощет, сотворит» (Еккл. 8, 3).
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Пророк Исайя, обращаясь к своему народу, говорил: «забыл еси Бога создавшаго тя,
сотворшаго небо и основавшего землю» (Ис. 51, 13). «Тако глаголет Господь сотворивый
небо, Сей Бог показавый землю и сотворивый ю, Той раздели ю, не вотще сотвори ю, но на
вселение созда ю: Аз есмь Господь, и несть к тому» (Ис. 45, 18).

А пророк Даниил на вопрос языческого царя, почему он не покланяется Вилу, отвечал:
«Понеже не покланяюся кумирам руками сотворенным, но Живому Богу сотворшему небо
и землю и владеющему всеми» (Дан. 14,5).

И мы видим самый возвышенный образец веры в лице маккавеянки, которая в своем
увещании к терпеливому мученичеству одного из сыновей своих так засвидетельствовала
ее в следующих замечательных выражениях: «Молю тя, чадо, да воззриши на небо и землю,
и вся, яже в них, видяще, уразумееши, яко от не сущих сотвори сия Бог» (по греч. «оти
экс ук онтон эпиискен анта о фесе») (2 Макк. 7, 28). Здесь ясно выражена мысль, что сле-
дует верить в Того, Кто так всесилен, чтобы создать столь необъятный мир со всем, что
в нем есть, несмотря на то, что до этого времени ничего не существовало, из чего бы по
нашему представлению могло быть что-либо создано. Поэтому слова маккавеянки: «яко от
не сущих сотвори сия Бог» выражают собою постоянную библейскую мысль, что Бог создал
мир одною силою Своего всемогущества, а не из чего-либо готового.

Новозаветное Откровение во всей силе подтверждает древне-откровенное учение как
о создании мира не из какого-либо уже готового материала, так и о создании его единственно
творческою силою Божиею, только с присоединением к этому ясного учения об участии в
творении мира Сына Божия. Так евангелист Иоанн пишет: «Вся Тем быша, – то есть Сло-
вом, Которое искони было у Бога и Самим Богом было, – и без Него ничтоже бысть, еже
бысть» (Ин. 1, 3). Уже словами: «вся Тем быша» совершенно ясно показывается, что все, что
ни существует, получило свое бытие всецело от Слова, и что, следовательно, не было какого-
либо несоответственного или предвечного, что могло бы послужить материалом при созда-
нии мира. Это самое положение еще больше закрепляется и усиливается устраняющими
всякое двусмыслие дальнейшими выражениями: «и без Него ничтоже бысть, еже бысть».

Ту же мысль о миротворении имел и апостол Павел, когда в послании к Колоссянам
учил: «Яко Тем создана быша всяческая, яже на небеси и яже на земли, видимая и невиди-
мая» (Кол. 1,16). Эту же самую мысль он еще прямее и сильнее выражает в послании к Рим-
лянам, когда говорит о Боге: «Яко из Того и Тем и в Нем всяческая» (Рим. 11, 36), – то есть
причина всего заключается в одном Боге, а, следовательно, неправильно было бы предпола-
гать что-либо существующее независимо от Бога.

«Верою, – пишет тот же апостол в послании к Евреям, – разумеваем совершитися веком
глаголом Божиим, во еже от неявляемых видимым быти» (Евр. 11, 3). Под веками здесь разу-
меются те времена, которые стали существовать совместно и нераздельно с сотворенными
временными тварями, то есть миром вообще.

Происхождение этих веков бытия мира поставляется в том, что они словом Божиим
приведены были из обстояния невидимости в состояние видимости. Что же это было за
состояние невидимости, в котором находились века и конечные твари, прежде чем стали
видимыми?

При полноте всемогущества Божия мысль Его без всякого затруднения может при-
ходить в осуществление, слабым подобием чего может служить то, как наша собственная
мысль при помощи слова исходит во внешний мир и здесь себя осязательно выявляет. Можно
сказать более, что для Самого Бога Его мысль о чем-либо предназначенном быть есть то же,
что самое осуществление его на деле, почему Апостол и говорит о Нем, что Он нарицает
«не сущая яко сущая» (Рим. 4, 17).
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Раскрытие догмата о Боге – Творце мира в
творениях святых отцов и учителей Церкви

 
Это прямое и ясное откровенное учение о Боге-Творце было принято Церковью как

несомненная истина и включено в состав истин веры, обязательных для каждого христиа-
нина. Во всех символах древнейших церквей, возникших в них вместе с самим их проис-
хождением, мы тотчас после исповедания веры в Бога как Отца находим член, «держащий
ясное свидетельствование веры в Него какТворца мира.

Есть свидетельства, которые ясно показывают, что вера в Творца была общею верою
всей древней христианской Церкви, которая поэтому требовала такой же веры и от всех
своих членов.

С совершенною ясностью и определенностью проповедовалась в Церкви истина, что
мир произошел не сам собою, а Творец его есть Бог, Который создал его не как художник
из готовой материи, а как истинный Творец, сильный производить все одною силою Своего
хотения и всемогущества, силою, свойственною Ему одному, как Богу.

Вместе с этим ясно и твердо высказывалась истина Троического действования в тво-
рении мира, указывалось на участие Слова, или Сына Божия, то есть та истина, которая вме-
сте с утверждением на Первом Вселенском Соборе единосущия Сына Божия со Отцом была
внесена в самый вселенский символ и выражена словами: «Имже вся быша».

Святая Троица, во Отце, Сыне и Святом Духе познаваемая, есть «Троица», не имеющая
в Себе ничего чуждого или пришедшего отвне, не из Зиждителя и твари составлена Она,
но есть всецело творящая и зиждительная. Она подобна Самой Себе: нераздельна по есте-
ству и едино ее действие. Отец творил все Словом в Духе Святом… Ничто не приходит в
бытие и не совершается иначе, как только чрез Сына в Духе. Свт. Василий Великий, говоря
об участии Духа Святаго при творении мира, ссылается на слова Бытописателя: «Дух Божий
ношашеся верху воды» (Быт. 1, 2), объясняет их в том смысле, что Дух согревал и оживотво-
рял мировое естество, приуготовляя его к рождению живых тварей, подобно тому, как птица
насиживает яйца, сообщая им чрез это некоторую живительную силу. Кроме того, ссылаясь
на слова Писания: «Словом Господним…» (Пс. 32, 6), «Дух Божий сотворивый мя» (Иов.
33,4), он объясняет их в смысле участия в творении и Святаго Духа, и Его наравне с Сыном
уподобляет руке, чрез которую Бог производил Свое творение. В другом месте, объясняя
слова апостола: «Яко из Того и Тем и в Нем всяческая» (Рим. 11, 36), он между прочим, гово-
рит: «Один Бог, от Которого все, и один Господь Иисус Христос, Которым все, один также
Дух Святой, в Котором все». Мысль эту свт. Григорий Богослов пополняет тем замечанием,
что Бог Отец, пожелав создать существа, которые могли бы наслаждаться Его благостию,
произвел в Себе мысль о них, мысль же Его стала делом оттого, что была исполнена Сыном,
а довершена Духом.

Между тем, после подобного рода частных рассуждений о Святом Духе как Творце,
это учение о Нем вместе с учением о Его Божестве было рассмотрено и окончательно утвер-
ждено на Втором Вселенском Соборе, которым, как известно, постановлено было вместе с
словами, выражающими Божество Духа: «Господа… Иже от Отца исходящего», включить в
Символ веры и термин: «Животворящего», чем обозначалось и Его творческое отношение к
миру наравне со Отцом и Сыном. С этого времени позднейшие отцы и учители уже совер-
шенно ясно и непрерывно учат о нераздельном участии всех Трех Лиц Божества, а, следо-
вательно, и Святом Духе в творческом произведении мира.

О Боге как Творце мира из небытия, Творце не только по форме, но и по веще-
ству, учили Афанасий Великий, Василий Великий, Григорий Назианзин, Григорий Нисский,
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Иоанн Златоуст, Блаженный Августин, Максим Ионов, блаженный Феодорит, Иоанн Дамас-
кин.

Таким образом, древними отцами и учителями Церкви Учение о Творце мира рассмот-
рено было со всех важных и существенных его сторон; рассмотрено оно было настолько
основательно и убедительно, что истинность его должна явиться во всем своем свете даже
пред соображениями и судом самого строгого и непредубежденного разума. Отцы и учителя
Церкви показали, что единственно верное и несомненное воззрение только то, как учит и
самое Откровение, что мир сотворен Всемогущим и Премудрым Богом, и сотворен как по
своей форме, так и по веществу. Не по необходимости, не в процессе саморазвития, а един-
ственно чрез акт Своей всемогущей воли Бог создал мир, по Своей благости вызвав из небы-
тия твари. В мире осуществлена Божественная мысль, но Божество ничего не утрачивает из
Своего Существа.
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Соображения разума в усвоении

истины творения мира
 

Истина в том, что Бог есть единственный Виновник и Первопричина мира, то есть
совокупности всего конечного бытия. Что мир не возник как-то беспричинно или случайно,
сам собою, – эта истина признается и естественным разумом человека:

а) Соображения об изменчивости и условности видимого бытия.
Никто не станет оспаривать тот несомненный и общепризнанный факт, что все в мире

существа изменчивы и условны, то есть все они таковы, что начинают свое существование
только с определенного мгновения времени, и причину, условливающую их бытие, имеют
не в самих себе или в своей собственной природе, а в условиях, лежащих вне их, так что если
бы не было таких условливающих причин, то и самих существ вовсе бы не существовало.
Если же это так, то не вправе ли и не обязаны ли мы допустить бытие такого Существа,
Которое бы стояло вне и выше всех мировых существ, Которое бы служило последнею и
высшею причиною, условливающей их существование, но в то же время Само находилось
вне и выше подобных условий, или иначе, было бы Существом абсолютным, безусловным.
И только тогда мы освободимся от бесплодного кружения нашей мысли в замкнутом круге
условных причин, когда совершенно выйдем из этого круга и остановим свою мысль на
верховной и безусловной причине всего мирового бытия.

б) Соображения о целесообразности мира.
И это тем необходимее сделать, что без этого человек не в состоянии удовлетвори-

тельно объяснить общий план, порядок и целесообразность, какие существуют в мире. Ино-
гда выставляют мысль, что весь этот порядок произошел по действию только одних сил,
заложенных в природе. Но чтобы до конца понять или объяснить целесообразность в мире,
при действии слепых и разрозненных сил природы, остается одно из двух: или допустить,
что кем-то наперед самим силам природы внутренно сообщен определенный закон, то есть
их деятельности предуказана определенная норма с тем, чтобы они так, а не иначе действуя,
достигли наперед предположенной разумной цели, или же предположить, что кто-то, напе-
ред имея общую идею или план вселенной, в то же время со стороны надзирал за этими
силами и руководил или управлял их действительностью, приноравливая ее к своей воле или
к своему плану. Но в том и другом случае нельзя обойтись без допущения существующего
вне и выше мира творческого разума Божия.

Однако, только до мысли о Боге как Мирообразователе, Художнике мира мог дойти
естественный разум.

О способе же происхождения мира через творение сообщает нам только откровенная
религия. До идеи чистого миротворения разум человеческий сам дойти не мог. Человече-
ское сознание не может перешагнуть бездны, отделяющей бытие от небытия. И даже теперь,
когда эта истина возвещена человеку, он часто искажает ее, как только отрывается от почвы
Откровения и принимает самостоятельные учения.

в) Соображения, возникающие из понятия о всемогуществе Божием.
Что касается возможности происхождения всего существующего из совершенного

небытия, то она находит свое объяснение в понятии о всемогуществе Божием. Могущество
же Бога обнаруживается в том, что Он из ничего творит, что хочет, и так, как хочет…

Церковь учит, что Бог есть «Творец не только вещей, но и самого времени и века, в
который вещи получили бытие». Это значит, что Бог сотворил все существующее не от веч-
ности, а от времени, точнее – вместе со временем, так как время, будучи формою бытия
условною и конечною, могло получить свое начало только с сотворением мира. Существо
безусловное, абсолютное – Творец мира, и Его творения не могут быть совечными: причина
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производящая необходимо должна существовать раньше того, что от нее произошло. Таким
образом, за созданным нужно признать начальность, или временность.
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Учение откровения о начальности или

временности творения, (о начальности мира)
 

Уже первые слова Бытописателя: «В начале сотворил Бог небо и землю» необходимо
предполагают и заключают в себе ту мысль о мире, что он некогда вовсе не существовал и
что, поэтому, только тот момент, в какой получил он от Творца свое бытие, стал для него
началом времени. Псалмопевец же, имея в виду подобную мысль о мире, указывает кроме
того и причину его начальное™ и временности. Она заключается в том, что мир, как дело
рук Божиих, уже потому, что создан, а не самобытен, должен по необходимости подлежать
условиям изменчивости и временности. Творец же мира, будучи безусловен, самобытен, все-
гда остается неизменным и вечным. Такой именно смысл содержат слова Псалмопевца: «В
началех Ты, Господи, землю основал еси, и дела руку Твоею суть небеса. Та погибнут, Ты же
пребываеши, и вся яко риза обетшают, и яко одежду свиеши я, и изменятся. Ты же Тойжде
еси, и лета Твоя не оскудеют» (Пс. 101, 26–28). В другом же месте, обращаясь к Богу, он
говорит: «Прежде даже горам не быти и создатися земли и вселенней, и от века и до века
Ты еси» (Пс. 89, 3). Этим ясно указывается на то, что, тогда как Бог всегда был и есть, а
горы, земля и вся вселенная некогда не существовали, не были еще созданы. Следовательно,
и создание их, и существование их начались только во времени. Та же мысль о мире выра-
жается и в книге Притчей, где мудрость о себе говорит, что Господь имел ее началом пути
Своего прежде созданий Своих искони, и, что она помазана от начала, прежде бытия земли
(Притч. 8, 22–23). Подтверждается это и другими местами Ветхого Завета, где Бог изобра-
жается как Первый или Существующий от вечности и Своим бытием предваряющий бытие
всех конечных существ (Ис. 41, 4; 44,6).

То же учение о временности происхождения мира мы находим и в проповеди Самого
Иисуса Христа и апостолов. При совершении Тайной Вечери Христос обратился к Отцу
словами: «И ныне прослави Мя, Ты Отче, у Тебя Самого славою, юже имех у Тебе, прежде
мир не бысть» (Ин. 17, 5).

Христос ясно показал, что некогда мира вовсе не было, тогда как Он имел славу у Сво-
его Отца, и что, следовательно, мир стал существовать только впоследствии, с определен-
ного времени. Апостол же Павел сказал о Христе, что «Им создано все, что на небесах и что
на земле, видимое и невидимое: престолы ли, господства ли, начальства ли, власти ли, – все
Им и для Него создано; и Он есть прежде всего, и все Им стоит» (Кол. 1, 16–17). А апостол
Иоанн называет Его «Альфою и Началом» (Откр. 1, 8). Он же говорит о вечном Боге-Слове:
«Вся Тем быша, и без Него ничто же бысть, еже бысть» (Ин. 1,1).
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Учение древних отцов и учителей

Церкви о сотворении мира во времени
 

Все сотворенное, уже по тому самому, что сотворено из ничего, произошло во вре-
мени, поэтому время чуждо одного только Творца, а всему тварному оно принадлежит суще-
ственно и необходимо. По свт. Василию Великому, св. Бытописатель потому самому и выра-
зился о твари: «В начале сотвори Бог», что начало естественным образом предшествовало
тому, что от начала. По св. Кириллу Александрийскому, все, что приведено к бытию из небы-
тия, необходимо подлежит изменениям, а потому имеет начало и устремляется к концу.

Сущность сказанного вкратце можно представить так: вечность и время так относятся
одно к другому, как бытие несозданное к бытию созданному, или точнее сказать, они с тем
и другим составляют одно и то же.

Таким образом за созданным миром необходимо признать начальность и временность.
Тем необходимо это следует признать, что время составляет необходимую принадлежность
или самую природу созданного мира. Ибо, что такое время, как не разные преемственные
и последовательные перемены, которым с безусловной необходимостью подвергаемся все
мы и весь мир.

Не будь этих перемен или тварей, в которых они происходят, не было бы и самого
времени. Времени поэтому до происхождения тварей вовсе не было, явилось же оно только
с тварями. Поэтому вернее будет, если о временном происхождении мира будем выражаться
так, что Бог сотворил его не во времени, а вместе со временем.

Св. Иоанн Дамаскин, вкратце передавая древнее церковное верование относительно
происхождения мира, прямо и решительно учит, что все сотворенное, по тому самому уже
что сотворено, – изменчиво и начально, и что один только Бог по Естеству безначален,
будучи Творцом всего, – как веков, так и всех существ, и потому стоит выше времени.
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Учение откровения о сообразности истины в

творении мира со свойствами существа Божия
 

По мысли Апостола, вера вводит нас в уразумение того, как действием всемогущества
Божия века, то есть времена, и, следовательно, весь мир, сотворенный во времени или лучше,
самим временем, от неявляемых, то есть из существования их от вечности в уме Божием
только в одном мысленном и сокровенном виде, стали быть видимыми, то есть появилась,
осуществилась в действительности мысль Божия о создании мира при отсутствии всего
внешнего.

«Разумна (ведомы) от века суть Богови вся дела Его» (Деян. 15, 18). Таким образом,
творение мира от вечности было предопределено Богом и есть осуществление вечных умо-
представлений (идей) Божиих о мире, в которых от века созерцал Он все будущие Свои
создания. «Вся елика восхоте Господь, сотвори на небеси и на земли, в морях и во всех без-
днах». Иначе, конечно, нельзя и представлять себе творение мира (Пс. 134, 6).

Откровение говорит, что все сотворено Богом без малейшего затруднения и каких-либо
препятствий, согласно вечным умопредставлениям о мире и предположениям воли Божией.
Это предполагается понятием о всемогуществе Божием.

Выражением этой всемогущей воли Божией было творческое слово «да будет».
Конечно, здесь нельзя представлять что-либо подобное слову человеческому. Это – только
выражение на человеческом языке всемогущей воли, приводящей в определенное время осу-
ществление предначертанного от века плана миротворения.
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Побуждение и цель творения

 
«Не вотще сотвори ю, но на вселение созда ю», – говорит пророк Исайя о творении

мира (Ис. 45, 18). Как же следует представлять себе побуждение Божие к творению мира и
цель создания мира? «Православное исповедание» так определяет побуждение и цель тво-
рения мира: «Должно верить, что Бог, будучи благ и преблаг, хотя Сам в Себе пресовершен и
преславен, творил из ничего мир для того, чтобы и другие существа, прославляя Его, участ-
вовали в Его благости», значит, побуждением к творению мира служила бесконечная бла-
гость Божия или желание иметь причастников Своей славы вне Своей внутренней жизни.
Целью же творения было блаженство тварей в прославлении Творца.

Если Бог есть Любовь, то другого побуждения к творению мира трудно и представить.
По бесконечной благости Своей Бог и создал мир с бесконечными родами способных

к принятию благ конечных видов и форм жизни и сообщил им столько и таких благ, сколько
и какие может то или другое конечное существо воспринять по самой своей природе. Свя-
щенное Писание научает нас видеть и исповедовать в творении мира дело благости Божией:
«Благ Господь всяческим, и щедроты Его на всех делех Его» (Пс. 144, 9). «Исповедайтеся
Господеви, яко благ, яко в век милость Его» (Пс. 105, 1).

Одна из целей творения – блаженство тварей. Откровение удостоверяет нас в этом,
когда учит, что все действия Божий в отношении к миру – Промышление, Искупление,
Спасение человека, имеют целью блаженство тварей. Отсюда следует, что и творение мира
имело ту же цель.

Наряду с этим Откровение учит, что была и как бы другая цель творения – слава Божия.
У Псалмопевца вся природа представляется славящею Бога: «Небеса поведают славу

Божию, творение же руку Его возвещает твердь» (Пс. 18, 2). По словам пророка Исайи, вся
земля исполнена славы Господа Саваофа (Ис. 6, 3).

Вся жизнь и существование человека, по учению апостола Павла, да будут направлены
к одной цели – славе Божией. «Прославите убо Бога в телесех ваших, яже суть Божия» (1
Кор. 6, 20). «Аще убо ясте, аще пиете, аще ли ино что творите, вся во славу Божию тво-
рите» (1 Кор. 10, 31).

Ангелы изображаются в Священном Писании непрестанно славящими Бога.
Отдельные действия Божий также изображаются в Св. Писании как направленные к

славе Божией. Так, Спаситель свидетельствует, что величайшее дело любви общественной
– Искупление людей – имеет целью славу Божию: «Ныне прославися Сын Человеческий, и
Бог прославися о Нем» (Ин. 13, 31), – говорит Он в прощальной беседе с учениками. Второе
пришествие Господа на землю также будет во славе Его: «Приидет прославитися во святых
Своих и дивен быти во всех веровавших» (2 Фес. 1, 10).

В частности, человек может прославлять Бога как Творца своим стремлением к бого-
уподоблению, своим совершенствованием, своими добрыми делами во имя любви Божией.
Сам Спаситель говорит: «Тако да просветится свет ваш пред человеки, яко да видят ваша
добрая дела и прославят Отца вашего, Иже на небесех» (Мф. 5, 16). Но отображая в жизни
своей совершенства Отца, возвышаясь в добродетели, человек чрез это приобщается к
Творцу, Источнику истинного блаженства, и таким образом приобщается и к самому бла-
женству. Итак, следовательно, слава Божия – это прославление Его тварями в совершенство-
вании, а прославление Его – это богоуподобление, сопровождаемое их блаженством. Таким
образом, благость Божия – единственная по существу причина творения мира.
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Историческое значение повествования Моисея о
происхождении и образовании мира, уясняемое

из понятия о составе священного писания
 

Библейское изображение истории первоначального происхождения и постепенно
последовательного образования мира передано кратко и сжато. Но вместе с тем это изобра-
жение многозначительно и многосодержательно. О происхождении мира невидимого (ука-
занного в Бытописании словом «небо») упоминается кратко.

Что же касается мира видимого, или чувственного, то о его происхождении и образо-
вании сообщены замечательные и содержательные сведения. С естественно-научной точки
зрения эти сведения далеко не подробны, но не нужно забывать той главной цели, какую
имел здесь в виду Бытописатель.

Целью его было вовсе не то, чтобы преподать людям подробную геогонию и космо-
гонию, а то, чтобы научить их вере в Бога, как истинного Творца всего мира. По отноше-
нию же к этой цели изложенная Моисеем история миробытия должна быть признана вполне
достаточною. Здесь, как мы знаем, не только сделано одно общее указание на то, что Бог
вначале сотворил мировое первовещество и Сам Своею силою приготовил его к произведе-
нию из него мира, но в главных и существенных чертах намечены самые процессы или сту-
пени бытия. Чрез них под непосредственным действием Божиим непрерывно и последова-
тельно проходило мировое вещество, пока наконец не достигло того окончательного, какой
назначен был ему Богом. В определенные круги времени образовался мир неорганический,
органический и наконец – человек. Всего этого, конечно, вполне достаточно для того, чтобы
вызвать в верующей душе ясное и отчетливое представление о Боге-Творце, – представле-
ние не только о том, что Он создал все из ничего, но и о том, что именно и когда Он создал,
или чем начал и чем окончил Свое творение.
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Учение об историчности повествования о
творении мира отцов и учителей Церкви

 
Все отцы и учители Церкви твердо стояли на стороне исторического и буквального

понимания первого повествования книги Бытия. Особенного внимания заслуживает сужде-
ние об этом предмете свт. Василия Великого, написавшего самое замечательное толкование
на шестоднев. Здесь святой отец старается как можно шире обнять и глубже проникнуть
в смысл сказания Моисея о творении. При этом он везде и всегда строго придерживается
буквального и исторического смысла. Он совершенно не допускает мысли, чтобы хоть что-
нибудь в этом повествовании не совпадало с действительностью, хотя и не отвергает воз-
можности умолчания о чем-либо.

Итак, дни творения показывают истинный порядок непосредственных действий Твор-
ческой силы, совершившихся в определенное время.

Очевидно, все шесть творческих дней сообразны последующему седьмому, венчаю-
щему седмицу – дню, которому Бытописание не полагает дня и предела. «Тысяща лет пред
очима Твоима, Господи, яко день вчерашний» (Пс. 89, 5), и «един день пред Господем яко
тысяща лет», как это дополнил св. ап. Петр (2 Пет. 3, 8).
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Творение общее и частное.

Последовательность частного творения
 

В повествовании Моисея различают указание на творение общее и творение частное.
Первое – творение самого вещества мира, второе – создание из первоначального вещества
различных видов творения в течение шести библейских дней.

Первый вид творения указан словами: «В начале сотвори Бог небо и землю. Земля же
бе невидима и неустроена, и тьма верху бездны, и Дух Божий ношашеся верху воды» (Быт. 1,
1–2). В Ветхозаветном Писании словами «небо и земля», вместе взятыми, обыкновенно обо-
значается вся вселенная, то есть земля и небесные пространства со всем видимым и неви-
димым содержанием их.

Земля – это мировое вещество, названное землею, потому что оно, составляя нашу
планету, однородное для всех мировых тел. Эта субстанция, из которой произошли потом
все мировые тела, была вначале безжизненною, бесформенною, неупорядоченного. Мир в
этом состоянии назван бездною, как бы безграничным морем, водами; эта беспредельная
масса была невидима и неустроена – невидима в смысле отсутствия вида, формы. Однако это
первоначальное состояние не было состоянием хаоса и беспорядка, в котором происходила
бы беспорядочная борьба естественных сил.

Божественный зиждительный Дух как Начало всякой жизни проявлял Свое действие,
что выражено словами: «Дух Божий ношашеся верху воды».

С этого времени творение не есть только мертвое вещество, оно наделено жизнью от
Духа Животворящего в меру, угодную Творцу. Поэтому-то Св. Писание и указывает, что
дальнейшее творческое Слово Божие как бы изводит жизнь, уже скрытую в земле и ее сти-
хиях: да произрастит земля… да произведут воды и т. д.

Творение частное, или вторичное, состояло в произведении Богом из первозданного
мирового вещества действием Его всемогущего Слова разнообразных частных видов творе-
ния, и вообще в устроении видимого мира в течение шести творческих дней.

1-й день.
Начало творческой седмицы или первому дню мира положено созданием света. «И

рече Бог: да будет свет. И бысть свет». Под светом разумевается световая энергия, отличная
от носителей света или светящих тел, созданных позднее. Свет первым был вызван из пер-
возданного вещества потому, что свет и соединенная с ним теплота (евр. «ор» совмещает в
себе именно два значения – свет и теплота) есть первое главнейшее условие органической
жизни в мире: без света и соединенной с ним теплоты не может развиваться ни раститель-
ная, ни животная жизнь, да и для неорганических соединений в большинстве случаев необ-
ходимо влияние света. Современное естествознание также видит связь между явлениями
света и теплоты, а именно: оно признает, что теплота и свет вызываются движением, так
что без движения не может быть ни теплоты, ни света. В связи с этим творческое действие
первого дня можно понимать так, что Господь Своим премудро-всемогущим Словом привел
в состояние движения первовещество, само по себе не способное прийти в движение, и чрез
это возбудил в нем вместе с теплотой и другими явлениями свет. Таким образом Бог явля-
ется сначала Творцом инертной материи, которая сама по себе не способна была выйти из
состояния покоя, а затем ее Перводвижителем (о последнем учили и некоторые философы).

С созданием света Творец установил твердый закон для постоянной смены света и
тьмы, для разграничения между днем и ночью.

2-й день.
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Во второй день по творческому повелению Божию явилась твердь посреде воды.
Еврейское слово твердь – «ракиа» – значит протяжение, образование пространства, которое
окружает земной шар и отделяет его от прочих тел вселенной; это есть то же, что в настоящее
время обозначается выражением неба, небесный свод. Сотворением тверди положено раз-
деление между водами, которые под твердию, и между водами, которые над твердию. Твор-
ческое действие этого дня можно представить так: в неизмеримо громадной, не имевшей
определенного очертания массе первозданного вещества совершилось разделение на части,
то есть на тела неба и земли, причем положены были пределы и самому делению их. Про-
странство, образовавшееся между частями разрозненного целого, стало их твердию, твер-
дию в том смысле, что в этом пространстве начавшие образовываться мировые тела полу-
чили благоустроение последующего своего движения. В этот день получила, можно думать,
отдельное существование в определенном очертании и объеме и наша планета – земля; но
она все-таки еще представляет собою «воды под небесами или под твердию», как другие
тела – «воды над твердию».

3-й день.
В третий день, по премудро-всемогущему слову Творца, произошло разделение

неопределенного доселе земного тела на воду и сушу и возникла первая жизнь на суше –
растительная. «И рече Бог: да соберется вода, яже под небесем, в собрание едино, и да явится
суша. И бысть тако». Земля и море суть две составные части земного шара, и с разделением
их было закончено его образование.

С появлением суши стала возможною жизнь растений. Другие условия существования
растительного царства (свет, теплота, воздух, влажность) уже были. Поэтому вторым твор-
ческим действием третьего дня и было создание растительного царства. Произвести расте-
ния Господь повелевает земле: «Да произрастит земля былие травное, сеющее семя по роду
и по подобию, и древо плодовитое творящее плод, емуже семя его в нем, по роду на земли.
И бысть тако».

Растения могли произойти только по творческому велению Божию. Следует обратить
внимание на то, что Творец не просто повелевает быть растениям, а повелевает земле про-
извести растения потому, что начало происхождения их Самим Богом вложено в ее недрах, а
также потому, что земля предназначена быть местом их произрастания и источником пита-
ния. Земля по творческому повелению Божию произрастила зелень, траву, сеющую семя по
роду ее, и древа, приносящие плод. Эти три класса обнимают все виды растительного цар-
ства. Замечательно при этом перечислении то, что сначала указываются простейшие виды,
затем более сложные и, наконец, самые сложные и совершенные.

Можно думать, что последовательность описания указывает и на последовательность
самого творения видов растительного царства, то есть на то, что появление простейших
видов растительного царства предшествовало появлению более сложных и совершенных.
Замечание Бытописателя, что растения сотворены были по роду их, указывает, что они про-
изошли в разнообразных определенных формах.

4-й день.
В четвертый день, по слову Творца: «Да будут светила на тверди небесней», – закон-

чено творческое образование этих тел подобно тому, как в третий день закончено творческое
образование нашей планеты. Вместе со своим полным образованием они стали с четвертого
дня по особому творческому повелению светилами для земли, то есть одни стали самосве-
тящимися телами, другие – заимствованным светом. По отношению к земле светила небес-
ные получили следующее назначение. Они должны служить:

1) для отделения дня от ночи, света от тьмы, то есть определять различие между днем
и ночью;
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2) служить знамениями для земли отчасти в качестве провозвестников необыкновен-
ных событий и судеб Божиих, отчасти в качестве признаков наступления разных земных
явлений;

3) способствовать счислению времени;
4) быть светильниками для земли, изливая днем и ночью свет в мере, необходимой для

развития жизни земных тварей.
5-й день.
В этот день положено было начало творению царства животных: сначала созданы были

обитатели вод, потом обитатели воздуха. При создании обитателей вод Бог сказал: «Да изве-
дут воды гады душ живых». Выражение «да изведут воды» (точнее – да закишат воды…)
значит: да наполнится вода живыми существами, способными жить в ней. Однако здесь не
дается мысли, чтобы животные, живущие в воде, были порождением этой стихии. С обра-
зованием животных в природу вводится новое, высшее начало жизни, являются одушевлен-
ные, произвольно движущиеся и чувствующие существа, а живое начало, душу животных,
сама материя произвести не могла. И Бытописатель прямо указывает, что происхождение
обитателей вод было делом творения Божия, так как говорит: «И сотвори Бог…» Употреб-
ленный здесь глагол «бара» указывает на творение в собственном смысле (Моисей употреб-
ляет этот глагол только три раза, тогда, когда говорит о создании первовещества видимого
мира, когда говорит о создании первых живых тварей и когда говорит о создании человека),
не на созидание или устроение из чего-то, а на творческое действие Божие, на введение в
бытие нового начала, того, чего до сих пор еще не было (первовещество мира, живое начало
– душа животных, душа – дух человека). «И сотвори Бог киты великия», евр. «таниним» –
большие чудовища, что применимо как к рыбам большого размера, так и к другим большим
животным, «и всяку душу животных гадов», евр. «шерец» – пресмыкающихся от величай-
ших до самых малых.

К этому же дню относится и творение обитателей воздуха, о которых сказано, что и
птицы да полетят над землею «по тверди небесной». Новосозданных животных пятого дня
Бог благословил раститься и множиться. Своим благословением Бог как бы обратил в соб-
ственность их ту силу, через которую они получили свое бытие, то есть способность про-
должать род и увеличиваться в числе.

6-й день.
В шестой день получили бытие животные земные и человек. Творческое слово обра-

щается теперь к земле, как в 5-й день оно обращалось к многородящим водам, повелевая
произвести животных по роду их «Да изведет земля душу живу по роду, четвероногая и
гады, и звери по роду». Выражение «да изведет земля» не имеет того смысла, будто земля
должна произвести живые существа при помощи присущих ей сил. «Когда сказал Бог, «да
изведет земля», – замечает св. Василий Великий, – это не значит, что земля износит уже
находившееся в ней, но Давший повеление даровал земле и силу извести». Творец животных
есть Бог, Который образовал их из земли, как и людей. Созданных из земли, то есть из зем-
ных стихий земных животных Бытописатель разделяет на три класса: во-первых, скот (евр.
«вехема») – четвероногие животные, наиболее способные к приручению, которые, будучи
приручены, называются домашними животными; во-вторых, гады земли (евр. «ремес») –
собственно ползающие, все животные, двигающиеся без ног или с помощью едва заметных
ног; в-третьих, звери земные (евр. «хаиа хаарец») – звери скитающиеся, то есть дикие, на
воле живущие животные. Этими классами обнимаются все виды земных животных. Создан-
ные по роду их, то есть в разнообразных видах, они также получили от Творца благослове-
ние размножаться, хотя Бытописатель о сем и умолчал.

Такова библейская история создания мира видимого. Из этой истории открываются
следующие общие догматические положения.
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1. Небо и земля и все воинство их, иначе – весь мир со всем живущим на нем обязан
Творцу не только бытием своим, но и частным образованием и совершенством своим. Бог
есть Творец основных стихий мира вещественного – первовещества мирового, и Он же есть
Создатель и Устроитель величественного и благоукрашенного мира (космоса) из первоздан-
ной материи. Переход первобытного вещества из состояния пустого и безвидного на степень
благоустроенного и благоукрашенного не совершился сам собою, то есть путем естествен-
ного развития из зародыша, а явился во всех своих частях в результате премудрого действия
творческой силы Божией. Самые силы и законы, целесообразно действующие в мире, даро-
ваны миру творческой волей Премудрого Творца. Действием же творчества Божия получили
бытие и все существа, живущие в воде, воздухе и на суше. Творческая сила Божия прояви-
лась в силах природы.

2. Мир создан не мгновенно, не единократным творческим действием Божиим, но пол-
ное образование его совершилось в течение шести дней. Таким образом, мир не вечен, а
получил свое бытие и устройство во времени. Самое время, как нечто измеримое, получило
начало с началом миротворения.

3. Порядок миротворения состоял в постепенном восхождении от общего к более и
более частному, от простейшего к более и более сложному и более совершенному, причем
каждое звено в цепи созданий Божиих является приготовлением к высшему и имеет в выс-
шем свою ближайшую цель. Во всей же истории миросоздания нельзя не видеть приготов-
ления к созданию на земле такого существа, которое могло бы понимать чудеса творения
Божия и разумно пользоваться сотворенным, то есть человека, поставленного царем при-
роды, сотворением которого и закончилось творчество Божие.
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Творение мира невидимого. Действительное
бытие духовного мира по учению откровения

 
Бесплотные духи стоят выше тех условий и опытов, при посредстве которых мы обык-

новенно убеждаемся в бытии как чисто материальных предметов, так и духовных, только
облеченных плотию существ, каковы – люди. Правда, будучи невидимы для глаз и недо-
ступны для других наших внешних чувств, они могут прямо и непосредственно действо-
вать на наши души и тем свидетельствовать о своем бытии. Но чтобы с точностью опреде-
лить и отличить их действия, требуется очень тонко развитое духовное чувство, а этого не
скоро достигают путем преспеяния нравственнорелигиозной жизни, и достигают не мно-
гие. Только тогда можно было легко увериться в бытии бесплотных духов, если бы они
часто и многим являлись, принимая какой-либо чувственный облик и свидетельствуя о себе
как духовно-разумных и личных существах. Но, как известно, между ними и нами поло-
жена трудно переходимая граница, которую если они и переступали, то в исключительные
времена и в исключительных случаях, по особенному на то изволению Божию. Понятно
поэтому, что для нас остается одна только возможность достоверно знать о бытии мира
духовного – через Божественное Откровение.

Бытописатель довольно подробно говорит о мире вещественном, но на мир духовный
делает один только краткий и не вполне определенный намек, если под «небом», о котором
он говорит в самом начале, разуметь не звездное небо, а небо горнее – жилище невидимых и
невещественных духов. Но несколько далее, при передаче истории падения первых людей,
окончившегося изгнанием их из рая, он упоминает уже о существе этого невидимого мира –
о Херувиме, который был поставлен Богом на выходе у сада Едемского с тем, чтобы охранять
путь к древу жизни (Быт. 3, 24).

Учение об этом невидимом мире духов известно было уже в Ветхом Завете. У священ-
ных еврейских писателей они представляются существами, обитающими на небесах, пред-
стоящими пред Лицем Божиим и прославляющими Господа. В книге Иова они изобража-
ются под именем сынов Божиих, которые ликовали и восхваляли Бога, когда Он полагал
краеугольный камень (Иов. 38,7), и которые предстают пред Богом, когда Ему бывает угодно
объявлять Свою волю (Иов. 1,6,12; 2,1). Пророк Исайя говорит о Серафимах, окружающих
Престол Господа Саваофа и воспевающих Ему хвалебную песнь (Ис. 6, 1–9). Иезекииль рас-
сказывает о видении Херувимов, как носителей силы и славы Божией (Иез. 10, 19). Другие
священные писатели упоминают о воинстве небесном (Нав. 5, 14; ср. Неем. 9, 6), которое
имеет своего вождя – Архистратига – и первых старейшин (Дан. 10, 13). Но чаще всего эти
духовные существа изображаются в Ветхом Завете под именем Ангелов как посредников
общения с людьми (Быт. 28, 12), являющихся по повелению Божию то для помощи(Быт. 24,
7; Пс. 33, 8; 90, 11), то для совершения казни (2 Цар. 24, 16), то для откровения будущих судеб
народа Божия (Дан. 8,16; 9, 21; 10,13). Ангелам приписывается в Ветхом Завете и управле-
ние народами. «Когда Вышний давал уделы народам, – говорит Бытописатель, – и расселял
сынов человеческих, тогда поставил пределы народов по числу ангелов Божиих» (Втор. 32,
8; ср. Дан. 10, 21).

Что касается новозаветного откровения, то действительность бытия ангелов подтвер-
ждается здесь как повествованиями о многократных их явлениях, сопровождающих все важ-
ные события в жизни Спасителя и имевших место в истории апостолов, так и многочис-
ленными упоминаниями о них в речах Христа и апостолов. Как на особенно замечательное
место здесь можно указать на 13 главу Евангелия от. Матфея, стих 39, где Спаситель, изъяс-
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няя ученикам образ жателей, выводимых в притче о плевелах, говорит, что под ними разу-
меются Ангелы.
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Природа Ангелов

 
По природе Ангелы суть сотворенные чистые духи, ограниченные. Указание на творе-

ние древняя Церковь находила в первых словах Бытописателя: «В начале сотвори Бог небо».
Яснее высказана мысль о творении Ангелов в Ветхом Завете в словах Ездры. «Ты сотворил
еси небо и небо небесе и вся вой их» (Неем. 9, 6), и, наконец, со всею решительностью в
Новом Завете у апостола Павла (Кол. 1, 16).

Вопрос о духовности Ангелов представляет труднейшую проблему ангелологии. Как
бестелесные, ангелы не могут занимать определенного места в пространстве, но по учению
Откровения они не обладают в то же время и вездесущием, а могут пребывать в данный
момент времени в одном лишь определенном месте, переноситься с одного места на другое
и, действуя в одном пункте, не могут действовать одновременно и в другом.

Из свидетельств святоотеческих особенно важными представляются слова св. Иоанна
Дамаскина. «Ангел, – говорит он, – есть естество мысленное, бестелесное, по благодати в
природе своей бессмертие приявшее, какового естества вид и предел ведает один Творец.
Бестелесным же и невещественным называется оно, поелику поставляется в сравнение с
нами; ибо все, будучи поставляемо в сравнение с Богом единым, несравненным, оказывается
грубым и вещественным. Одно Божество есть собственно невещественно и бестелесно».
Такова мысль св. Иоанна Дамаскина. Он не отрицает духовности Ангелов и душ, а утвер-
ждает только, что их духовность такова, что если сравнить ее с Божескою, то она покажется
грубою.

В отношении к созданному пространственному миру Бог везде присущ, то есть при-
сутствует и действует во всех пунктах пространства, тогда как Ангелы могут быть присущи
и действовать в каждый данный момент только в одном определенном пункте.

Как сотворенные во времени, Ангелы подлежат и всем условиям временного суще-
ствования. Если они обладают бессмертием, то не по природе, а по благодати, как и душа
человеческая. Жизнь их, как и всякого временного бытия, чужда косности: ум их с течением
времени обогащается познанием новых тайн Божиих; воля постоянно совершенствуется в
свободно избранном добром направлении. Многоразличная Премудрость Божия, или тайна
домостроительства спасения человечества во Христе, сокровенная от веков в Боге, говорит
Апостол, стала ведома «началом и властем на небесных» только ныне, с пришествием Хри-
ста и основанием Церкви (Еф. 3, Ю). В другом месте Апостол, говоря о «велией благочестия
тайне», что Бог явился во плоти, между чертами ее величия ставит и то, что он показался
Ангелам, и это, – как толкует данное место преосв. Феофан, – по проповедании во языцех и
вознесении во славе (1 Тим. 3,16). Подобным же образом апостол Петр свидетельствует, что
тайну спасения человечества во Христе не только «взыскаша и испыташа пророцы», но что
в нее желают и «ангелы проникнута» (1 Пет. 1, 10, 12). «Ангелы, в блаженном созерцании
Божества сущий, конечно, знают многие из тайн премудрости Божией, но не все, а какие
им бывают открываемы. Многие из планов Божественной премудрости, особенно сокровен-
ные причины, дальнейшие цели и то, как что будет по приведении планов в исполнение,
остается сокровенным от них; узнают это они уже из самых событий. События открывают
им и тайны, лежащие в основе их». Подобно тому, как возрастает с течением веков ведение
Ангелов, так точно с веками постепенно преуспевает и воля их. Если теперь ангелы непре-
клонны ко злу, то не по природе своей, – и не были таковыми от начала. Откровение знает
великое, по гибельным своим последствиям, событие падения Денницы и с ним множества
других светлых духов. Как эти последние, добровольно предавшись на сторону зла, посте-
пенно ожесточаются во вражде своей на Бога, так и оставшиеся на стороне добра все более
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возрастают и крепнут в свободной любви к своему Творцу, будучи вспомоществуемы Его
всесильной благодатью.

Как чистые духи, обладающие ограниченными силами разума и свободы, ангелы пред-
ставляют близкое подобие душ человеческих. Что уму их открыты высшие тайны Боже-
ственных планов, ясно можно заключить из слов Спасителя, которыми Он отвечает учени-
кам на вопрос о времени кончины мира: «О дни же том или о часе никтоже весть, ни (даже)
Ангелы, иже суть на небесах» (Мк. 13, 32). Высшую степень совершенства ангельского веде-
ния дает разуметь и апостол Павел, когда, предостерегая Галатов от ложных проповедников,
говорит: «Аще мы, или ангел с небесе благовестит вам паче, еже благовестихом вам, ана-
фема да будет» (Гал. 1,8).

И ангелы, и души одинаково созданы по образу Божию. И человек, как он вышел из рук
Создателя, по выражению Псалмопевца: «Умалил еси его малым чим от ангел» (Пс. 8, 6). Но
и это немногое, чем уступает человек ангелу – в значительной степени зависит от того, что
душа связана условиями земного телесного существования. Когда мы освободимся от этого
тела душевного и воспримем тело духовное, когда совлечемся образа перстного и облечемся
в образ небесного (1 Кор. 15, 44,49), когда будем взирать на славу Божию непокровенным
лицом, «якоже есть» (1 Ин. 3,2), и услышим «неизреченны глаголы, ихже – теперь – не леть
есть человеку глагол ати» (2 Кор. 12, 4), тогда и это малое отличие в большой мере исчезнет,
и мы более подобны будем ангелам.

Ангелы существуют в великом множестве, о чем свидетельствует неоднократно Св.
Писание. Об этом говорит пророк Даниил (Дан. 7, 10), апостол Иоанн (Апок. 5, 11), Сам
Христос (Мф. 26, 53), евангелист Лука (Лк. 2, 13), Иуда (Иуд. 1, 14), Павел (Евр. 12, 22).
Некоторые толкователи Евангелия под 99 овцами из 100 в притче Спасителя о заблудшей
овце (Лк. 15, 4; Мф. 18, 12) разумели мир ангельский, во столько раз превосходящий мир
человеческий.



Н.  С.  Посадский.  «Творение мира»

25

 
Конец ознакомительного фрагмента.

 
Текст предоставлен ООО «ЛитРес».
Прочитайте эту книгу целиком, купив полную легальную версию на ЛитРес.
Безопасно оплатить книгу можно банковской картой Visa, MasterCard, Maestro, со счета

мобильного телефона, с платежного терминала, в салоне МТС или Связной, через PayPal,
WebMoney, Яндекс.Деньги, QIWI Кошелек, бонусными картами или другим удобным Вам
способом.

http://www.litres.ru/nikolay-posadskiy/tvorenie-mira/

	Учение о творении Богом мира
	Учение откровения о Боге – Творце мира
	Раскрытие догмата о Боге – Творце мира в творениях святых отцов и учителей Церкви
	Соображения разума в усвоении истины творения мира

	Учение откровения о начальности или временности творения, (о начальности мира)
	Учение древних отцов и учителей Церкви о сотворении мира во времени
	Учение откровения о сообразности истины в творении мира со свойствами существа Божия
	Побуждение и цель творения
	Историческое значение повествования Моисея о происхождении и образовании мира, уясняемое из понятия о составе священного писания
	Учение об историчности повествования о творении мира отцов и учителей Церкви

	Творение общее и частное. Последовательность частного творения
	Творение мира невидимого. Действительное бытие духовного мира по учению откровения
	Природа Ангелов

	Конец ознакомительного фрагмента.

